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Smier¢ Zachodu na wlasne zyczenie?

Claude Polin w ,,Chronicles”

Opisowi wspotczesnie dominujgcego oblicza demokratycznego liberalizmu, opartemu na
eseju Ryszarda Legutki opublikowanym w ,,Modern Age” w roku 2008 i ksigzce Jamesa
Kalba wydanej w tym samym roku, poswiecitem caly poprzedni odcinek niniejszego
przegladu®. Z dwoch powodéw nie sposob uniknaé poszerzenia niektorych watkow w owym
opisie juz poruszonych oraz dodania innych — po pierwsze dlatego, ze demokratyczny
liberalizm zwycigzyt i po drugie, ze z tej wlasnie racji na tyle ujawnil swoja stabos¢, iz
nadchodzi jego schylek. Stowem, relacjonowaé co wspolczesni mysliciele sadza o
demokratycznym liberalizmie to tyle, co pisa¢ o sytuacji Zachodu dzi§ i szansach tegoz
Zachodu w przysztosci.

Od kilku lat w $rodowisku Instytutu Rockfordskiego i samego miesi¢cznika ,,Chronicles”
obecny jest glos dzi§ juz emerytowanego profesora nauk politycznych i spotecznych Sorbony
IV, Claude’a Polin. Swoj esej w numerze z maja 2011 poswigca Polin liberalnej demokracji i
zaczyna od stwierdzenia oczywistosci — spekulacje na temat zmierzchu Zachodu trwaty
nieprzerwanie praktycznie od poczatku ubiegltego wieku, zwlaszcza jesli za ich poczqgtek
przyjgcé rozwazania Spenglera i Valery 'ego. Ale natychmiast dodaje:

Przez calg historie nowozytng spoleczenstwa Zachodu karmity w swoich tonach zarazki
zdolne te spoleczenstwa 7 czasem zabié, z reguly przy tym uznajgc owe zarazki za nasiona,
ktorych kultywacja przyniesie spetnienie przez Zachod odwiecznych marzen ludzkosci.

Druga polowa XX wieku $wiadczy jedynie, ze zmierzch si¢ zaczal. Zachdd przycigga
imigrantéw swoim bogactwem materialnym, ale nie ma w sobie nic z magnesu kulturalnego,
przeciwnie, wigkszo$¢ przybyszow jest do tradycji zachodnich nastawiona wrogo. Zachdd,
ciagle przedstawiany jako dominujacy, jesli nie despotyczny, w rzeczywistosci coraz chetniej
ktania si¢ tym, ktorych kiedys podbit.

Dane demograficzne pokazujq, zZe zachodnie populacje nie majq ochoty si¢ odnawiad,
jakkolwiek plawiq sie¢ w przyjemnosciach i dostatku, to najwyrazniej nie chcq przekazaé tych
dobr nastepnym pokoleniom. [...] Tak zwana elita Zachodu zaparta si¢ siebie i powierzyla
swojg dusze obcym entuzjazmujqc sie obcymi kulturami, sztukq, egzotykq obcych religii [ ...].
(W pamietnym spektaklu masochistycznej stuzalczosci Unia Europejska odmowita ostatnio
przyznania si¢ do chrzescijanskich korzeni [...].) Na polu polityki i ekonomii echem takiego
podejscia jest uzaleznianie si¢ pod pozorem budowania spoleczenstwa globalnego i
swiatowego rynku 0d zagranicznych zasobow naturalnych i sity roboczej, nie wspominajgc o
utracie miejsc pracy na Zachodzie na rzecz niewolniczej pracy w krajach Trzeciego Swiata.
[...] Wspolczesni Europejczycy nie majg wrogow, by tak rzec, z definiCji — majq tylko
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., partnerow”, ktorzy co prawda bywajq ucigzliwi i trzeba im niekiedy po cichu zaptaci¢ okup
za to lub owo.

ObjawoOw zaparcia si¢ siebie jest znacznie wigcej, co dzien spotykamy ich opisy w mediach,
jak chocby te mowiace o sagdowym wsparciu dla zabijania nienarodzonych dzieci, poniewaz
tego chce matka, czy przyznawaniu prawa do adopcji parom homoseksualnym (takze w
Polsce!).

Co sprawia, ze na Zachodzie zapanowalo pragnienie $mierci’? Wazne jest zarazem, by
dostrzec, iz pragnienia tego nie mozna juz przypisac li tylko kregom opiniotworczym, ktore
przewodza zachodniemu pedowi do wlasnej $mierci. Infekcja musi siggaé szerzej, gdy mowié
0 jej spolecznym zasiegu, 1 musiata siegnac glebiej w spoteczng tkanke, nizby to mogla w
krotkim czasie uczyni¢ nawet najbardziej skuteczna propaganda. Zachodnia wspotczesnosé
ma swojego bozka, a jest nim demokracja, oczywiscie liberalna demokracja, widziana jako
instancja ostateczna i najwyzsza — jako Bog — pisze stusznie prof. Polin, chociaz jest ta
demokracja, razem z jej hastami wolnosci, rownosci i braterstwa, niszczacym idolem.

Bozek demokracji uczynil z indywidualnej wolno$ci jednostki, ograniczonej jedynie
wolnos$cig innych jednostek, rzekomy fundament spotecznego tadu, w istocie popadajac w
sprzeczno$¢ | proponujagc niemozliwe — problem w tym, ze demokratyczny organizm
polityczny przestaje by¢ demokratyczny w chwili, gdy postanawia narzuci¢ obywatelom
jakiekolwiek wiezy, ktorych ci nie mogliby odrzuci¢, gdy tylko przyjdzie im na to ochota, a
nie ma organizmu taczacego wielo$¢ w jednos$¢ bez jakichs wiezow. Prosi¢ obywatela, by
bronit systemu politycznego, ktorego jedynym fundamentem jest wolnos¢ obywateli do
odmowy bycia czescig tego systemu jest podobne do proszenia go o to, by tak umart, Zeby
nadal zZyl. [...] Prawdziwg naturq suwerennego cztonka prawdziwie demokratycznego
organizmu politycznego jest bycie kosmopolitq, obywatelem swiata. 1 jak taki czlowiek miatby
by¢ wrogi tak zwanej imigracji? Na Swiecie nie ma imigrantow, legalnych czy nielegalnych,
poniewaz wszyscy urodzili sie wedrowcami, w wolnosci przemierzajgcymi caly swiat.

Powiada si¢ dalej, ze w demokracji wszyscy obywatele sa rowni i przeto konieczne jest
zapewnienie jej panowania. | tu — pisze Polin — gléwnie za sprawa filozofii personalistycznej?,
uznano, ze wszystkie nierownosci majg swoje zrodto w uznaniu nierownej godnosci osob, gdy
tymczasem /...] wszystkim nalezy sie taki sam szacunek jako osobom, jako jednostkom,
ktorych wartos¢ thkwi w tym, kim sq. [...]Zrezygnowawszy z szarej uniformizacji niesionej
przez scisle pojmowany socjalizm, spetfnienie postulatu réwnosci wszystkich odnaleziono w
spoleczenstwie, w ktorym nikt nie musi si¢ stosowac do Zadnych norm poza jedng — by innym
rowniez pozwoli¢ by¢ sobg. Gdy pojeciu godnosci odmowié zakorzenienia w 0sobowym
Bogu Stworzycielu, jego znaczenie staje si¢ co najmnie;j niejasne4, za$§ konsekwencjg ,,bycia
sobg” moze by¢ tylko pochwata petnego permisywizmu, walka z wszelkimi postaciami
,wykluczenia”, stowem spoteczenstwo ,,otwarte”, czytaj otwarte na wszelkie absurdy (kto
godny pochwaty tad spoteczny widzi inaczej, ten jest ,,faszysta”).

? Jesli kto$ uwaza, Ze mowienie o pragnieniu §émierci jest przesada, niechaj wyobrazi sobie, iz nagle spetnione
zostaja wszystkie zyczenia zachodnich szermierzy postgpu.

¥ Polin abstrahuje tu od personalizmu chrzescijanskiego, ale ma do tego pelne prawo w dzisiejszym
pochrzescijanskim $wiecie bez Boga.

* Por. np. Petera Augustina Lawlera ,Modern and American Dignity: Who We Are as Persons, and What That
Means for Our Future”, I1S| Books, 2010.



Gdzie w takim $wiecie znalez¢ miejsce na braterstwo, tego nikt nie wie. Chyba, ze przez
braterstwo rozumie¢ budowe koalicji tych czy innych $rodowisk albo partii politycznych, w
imi¢ takich czy innych interesow, oraz wcigganie w krag dziatania powstatych koalicji
obywateli (tak jak np. europejska lewica stara si¢ przyciagngé ubozsze warstwy spoleczne,
imigrantow czy homoseksualistow, a wszystkie srodowiska i partie walczg o poparcie za nic
majac gloszone tresci, zainteresowane wylgcznie liczeniem popierajacych je glosow).

Profesor Polin tak konczy swdj esej, przyznajac zarazem, ze sg jeszcze ludzie, ktorzy nie
zgubili swoich duchowych kompasow, albo boleja nad znikaniem S$wiata godnego
przewodzenia innym?:

Nowozytny swiat Zachodu ptaci dzis cene za swoj grzech: zrodzony zostat z wiary, zZe cztowiek
moze by¢ bogiem dla ludzi (Spinoza), ze rodzaj ludzki potrafi o wltasnych sitach rozwigzac
wszelkie problemy, jakie moze przynies¢ obrany przezen sposob zycia (Marks), ze cztowiek
moze opanowac tajemnice przyrody korzystajgc jedynie ze swego rozumu (Kartezjusz). I oto
mamy dzien rozrachunku, gdy przychodzi temu Swiatu zaptaci¢ za otwarty lub ukryty ateizm,
ktory od poczqtku byt rdzeniem jego filozofii. Zachodnia dusza zmierza ku samobojstwu, jako
Jjedynej ucieczce od nedzy swiata, ktory stal si¢ absurdalny dla tych, ktorzy wczoraj Zyli dla
niego, a dzis powoli umierajg przez niego.

Wspotczesny Zachod przypisuje cztowiekowi fatszywy status ontyczny. Nie przypadkiem w
takim $wiecie wielu utracito wiare®, nie chce mieé dzieci i przestaje czué sie obywatelami
kraju, w ktorych zyje od urodzenia. Zabijaja czas i uciekaja od $wiata raczac si¢ coraz ghupsza
rozrywka telewizyjng lub ogladajac coraz wigcej seriali. Wiekszo$¢ mtodziezy nie wilacza si¢
do zycia spotecznego, ktorego obecnosci nie dostrzega, i ucieka w inny — np. wirtualny —
Swiat, ulegajac nadto, jesli ja na to sta¢, choremu konsumpcjonizmowi. Cze$¢ mtodziezy
tworzy wiasne subkultury, np. kibicow pitkarskich, lub niestety ucieka w narkomanig.
Wszakze paradoksalnie moze to oznaczaé, iz cztowiek Zachodu — a chodzi mi zwlaszcza o
mlodziez — nie potrafi zazna¢ spokoju bez Prawdy i nie zrezygnuje z dazenia do jej poznania.

Marc D. Guerra 0 nowozytnej teorii prawa naturalnego i problemie teologiczno-
politycznym

Guerra, w swojej bardzo dobrej ksigzce pt. ,,Chrzescijanie jako zwierzeta polityczne: Ocena
nowoczesnosci 1 nowoczesnej demokracji” (,,Christians as Political Animals: Taking the
Measure of Modernity and Modern Democracy”, ISI Books, 2010), daje wspotczesng synteze
rozmyslan nad problemem teologiczno-politycznym, gltéwnie opierajac si¢ na waznych

® Nie trzeba przypominaé, ze Polin nie jest pierwszym, ktory pisze o samobojstwie Zachodu niesionym przez
zwycigstwo liberalnej demokracji. W ,,Przegladzie amerykanskim” trudno jednak po raz kolejny nie wspomnie¢
przynajmniej o Jamesa Burnhama ksigzce ,,Suicide of the West: An Essay on the Meaning and Destiny of
Liberalism” z roku 1985. Tamze Burnham opisywal np. szczegotowo, dlaczego za demokracje nikt nie bedzie
miatl ochoty umiera¢, lecz przyjmie za swoje stare hasto, iz lepiej by¢ ,,czerwonym” niz martwym (better red
than dead).

® Dobrym wskaznikiem, méwiacym o roli wiary w zyciu czlowieka jest jego lub jej regularny udziat w
nabozenstwach. Stosunkowo wiarygodne dane, np. podawane przez Instytut Gallupa dla krajow europejskich,
nie wymagaja komentarza — p. np. http://www.gallup.com/poll/13117/religion-europe-trust-filling-pews.aspx
(dane zbierane przez inne o$rodki badan statystycznych sa podobne, chociaz np. dla Polski liczba podana przez
Gallupa, 63%, moze by¢ zawyzona — polskie zrodta méwia o okoto pigédziesieciu procentach na poczatku tego
wieku, przy czym niektore sygnalizuja wyrazng tendencje spadkowa w kolejnych latach; w USA co najmniej raz
w tygodniu jest w kosciele ok. 43% obywateli).
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myslicielach amerykanskich XX wieku, o. Jamesie V. Schallu SJ oraz o. Ernescie L. Fortinie
AA 1, niejako tym samym, poddajac za nimi krytycznej analizie mysl bardziej od nich
znanego Leo Straussa.

Guerra zgadza si¢ oczywiscie z Fortinem, ktory szeroko uzasadnial, iz catkowicie falszywe
jest twierdzenie o mozliwosci wywiedzenia nowoczesnej teorii praw naturalnych z prac
sredniowiecznych scholastykow, jak np. uwazal Jacques Maritain. Fortin wykazywatl, ze
nowozytna doktryna praw stanowi ostateczne zerwanie z przed-nowozytnym rozumieniem
prawa naturalnego — wezesno nowozytna filozofia polityczna Hobbesa i p6zniej Spinozy oraz
Locke’a, ich teorie praw naturalnych sa fundamentalnie niezgodne z chrzescijanskim
rozumieniem prawa naturalnego i prawa bozego. Teorie te mialy rozwigza¢ problem
teologiczno-polityczny i na pewno pomogty ograniczy¢ religijny fanatyzm, ale jednoczes$nie
w istotnej mierze przyczynity si¢ wedtug Fortina — pisze Guerra — do stalej erozji moralnego i
politycznego Zycia na Zachodzie, doprowadzajqc do wspotczesnego przekonania, iz wolnosé
czltowieka nie rozni sie niczym od pozwolenia na Zycie bez Zadnych hamulcow nakladanych
przez prawo moralne. Mozna rzec, ze nie moglo by¢ inaczej, skoro juz Hobbes byt
przekonany, ze odkryt prawde o ludzkim zachowaniu twierdzqc, iz ludzie nie dzialajg dla
osiggniecia jakiegos dobra istniejgcego poza nimi, lecz reagujq na dziatajgce w ich
wnetrzach mechanistycznie pojmowane namietnosci. [...] Wedtug Fortina, uparty nacisk
nowoczesnosci najpierw na prawa naturalne i potem na prawa czlowieka mial donioste
konsekwencje moralne i polityczne. W sposob zasadniczy odwrocony zostal porzgdek
narzucany zarowno przez klasyczng filozofie polityczng jak i chrzescijanstwo, ktore nad
prawa jednostki przedkiadaly jej moralne zobowigzania. Nowoczesny obrzgdek
demokratyczny na pierwszym miejscu postawil prawa jednostki, ktore zyskaly status
,,pierwotnego fenomenu moralnego”. Skupienie si¢ na realizacji praw cziowieka zastgpito
obywatelskq troske o dobro wspalne.

Warto raz jeszcze podkresli¢, ze fetyszyzacja praw czlowieka w szczegdlno$ci oraz idee
liberalizmu w ogdlnoSci stanowily radykalne zerwanie z przed-nowozytng tradycja
filozoficzng 1 chrzescijanska. Warto dlatego, iz Kosciot katolicki, nie mowigc o kosciotach
protestanckich, zdarzato si¢, wktadal niemato wysitku, by ,,pogodzi¢” swojg tradycje i Swoje
nauczanie z nieskrywanie jej wroga liberalng demokracja. Dzi$ wida¢ az nadto dobrze, ze byt
to blad (Guerra poswigca temu problemowi niewiele miejsca, ale trafnie odwotuje czytelnika
do innych prac’).

Doktor Guerra przekonujaco wskazuje na konieczno$¢ przypomnienia sobie jak na problem
teologiczno-polityczny patrzyli $w. Augustyn z Hippony i §w. Tomasz z Akwinu® oraz

namawia do odwotania si¢ dzi$ do syntezy tych dwoch mysli. Krétko podsumowujac:

Chrzescijanska mysl polityczna musi dzis odnowié¢ swojq akceptacje nauczania Augustyna o
rozroznieniu panstwa ziemskiego i Panstwa Bozego. Doktryna Augustyna o dwoch
panstwach, poniewaz nie absolutyzuje polityki, unika zarowno pokusy ideologicznego
totalitaryzmu jak i teokratycznego despotyzmu. Ostro przeciwstawiajgc to co doczesne temu

" Ja pozwalam sobie przypomnie¢ w tym miejscu dzieto prof. Romano Amerio, ,,Jota Unum: Analiza zmian w
Kosciele katolickim w XX wieku”, Antyk, 2009.

® Nie miejsce tu, by pokusi¢ si¢ o pelniejsze oddanie rozwazan Guerry o stosownych fragmentach mysli obu
Doktorow Kosciota i przeto pozwalam sobie odesta¢ Czytelnika do oryginatu (gdy chodzi o §w. Augustyna,
wazny esej 0 jego doktrynie dwoch panstw opublikowat w n-rze 1/2003-2004 ,,Teologii Politycznej” Marek A.
Cichocki; postuguje si¢ tu powszechnie przyjeta za ttumaczami dziela §w. Augustyna terminologia i pisz¢ o
,~Panstwie Bozym” oraz ,,panstwie ziemskim”, a nie — jak chcialaby ,,Encyklopedia Katolicka” — spotecznosci
Bozej i ziemskiej).



co wieczne oraz to co polityczne temu co duchowe, Augustyn zwraca uwage, ze polityka jest
przedsiewzieciem immanentnie ograniczonym, podczas gdy czlowiek w ostatecznym
rozrachunku teskni za catosciq, ktora w sposob zasadniczy wykracza poza tad polityczny. [...]
Zawsze pamietajgc o ponad-politycznym  przeznaczeniu cztowieka, Augustyna mysl
,polityczna” obnaza naiwnos¢ zgubnej wiary — czy to zrodzonej z apokaliptycznych
przekonan chrzescijan czy z humanitaryzmu — ze cztowiek i jego instytucje bedq kiedykolwiek
zdolne wyeliminowaé zto ze sfery spotecznej. Podkreslajqc ograniczenia wlasciwe sferze
politycznej, Augustyn wskazuje na zaleznos¢ panstwa ziemskiego od Panstwa Bozego, bez
uznania ktorej to zaleznosci panstwo ziemskie nie ma szans na trwatg i zdrowq egzystencje.

Roéwnoczesnie, zwlaszcza wzigwszy pod uwage zamitowanie cztowieka péznej nowozytnosci
1 wspolczesnosci do uciekania od konkretow politycznego porzadku w strone abstrakcyjnych
deliberacji nad calg ludzkos$cig, trzeba temu czlowiekowi przypomnie¢ 0 potrzebie, dobru i
realnych obowiazkach zycia politycznego. Stowem, czlowiek musi na nowo odkry¢ nauke
Akwinaty 0 prawie naturalnym oraz potrzebie i zaletach Zycia politycznego. Sw. Tomasz
pokazuje, ze moralno$¢ jest zakorzeniona w porzadku naturalnym i ze zycie polityczne ma
swa wlasng prawowito$¢ oraz naturalng celowos$¢. Akwinata odstania naturalne podstawy
moralno$ci 1 zZycia politycznego, pokazuje dlaczego chrzescijanstwo nie moze widzieé
porzgdku politycznego jako koniecznie  skorumpowanego i nie moggcego wnies¢
czegokolwiek do cztowieczego doczesnego szczescia oraz czlowieczego rozwoju w cnocie.
[...] Sw. Augustyn oraz sw. Tomasz pokazujq razem, ze chrzescijanstwo nie jest przeciw
wolnosci lub demokracji jako takim, ale sq przeciw nieuprawnionym i dehumanizujgcym
tezom nowozytnej i wspoiczesnej filozofii, dotyczgcym tejze wolnosci i demokracji. [...]
Bronigc rownoczesnie ponad-politycznej natury Dobrej Nowiny oraz naturalnej wartosci
zycia politycznego, te dwa bieguny chrzescijanskiej mysli politycznej z pelng jasnoscig
ukazujq ucztowieczajgce granice oraz uczlowieczajgce mozliwosci zZycia w panstwie
ziemskim.

Szansa w mysli Doktorow Kosciola?

Przywolywanie Doktoréw Kosciota, czyli historii sprzed 750 lat czy szesnastu wiekow, nie
powinno dziwi¢. Projekt nowozytny i nowoczesny, ktory ostatnio probowat — ale na szczgscie
bez sukcesu — zamieni¢ si¢ w ponowoczesny, dobiega kresu wyczerpawszy swoje
mozliwosci. Nic zatem dziwnego, ze filozofowie 1 historycy idei dzialajacy w drugiej potowie
XX wieku i obecnie czesto wracaja do mysli Sredniowiecza i starozytnej Grecji. Dobrze w
Polsce znany, wybitny francuski mysliciel i historyk liberalizmu, Pierre Manent, poswigcit
nadziejom, ewolucji i kryzysowi liberalizmu wiele prac. Krotka syntezg swoich pogladow
przedstawil w ramach wyktadu, jaki wyglosit w roku 2009 w Pradze i potem (miedzy
innymi?) w Warszawie®. Budowa fadu liberalnego, czytamy u Manenta, ktéra zaczela sie w
Europie w XVI lub XVII wieku, miata biec albo jako modyfikacja chrzescijanstwa, wyjscie
poza jego wspotczesnosc, albo jako projekt wewnetrznie samowystarczalny. Nadzieje, jakie
wigzano z tym ostatnim projektem, si¢ nie spetnity, niezaleznie od tego, czy oczekiwano, iz
wolno$¢ doprowadzi cztowieka do prawdy, czy ze przyniesie mu szczgscie, czy tylko ze
przyniesie tad ludzki, jesli nie idealny, to przynajmniej zadowalajacy. Liberalizm zyt wiarg w
przyszto$¢ oraz postep, ale wiarg te utracit; jesli zatem liberalizm nie ma juz na mysli zadnego
celu, to znaczy, iz stoi przed koniecznoscig dokonania bolesnej rewizji. Zamiast starac sie

% Opieram si¢ tu na anglojezycznym thimaczeniu tego wykladu, jakie ukazato si¢ w ,,Modern Age”, t. 52 nr 3
(lato 2010), pt. ,,The Greatness and Misery of Liberalism”. Polskie tlumaczenie wyktadu, pt. ,,Wielko$¢ i ngdza
liberalizmu. Batalia o nowy poczatek”, zostalo opublikowane przez ,,Przeglad Polityczny” nr 96.



zrozumiec¢ siebie patrzqc w przysztos¢, musi spojrzec za siebie, dokona¢ refleksji nad swoim
dotychczasowym rozwojem, zaczynajqc od swojego poczqtku w chrzescijanskiej Europie. [...]
pomimo swojego triumfu liberalizm nie moze w petni zastgpi¢ chrzescijanstwa, poniewaz
liberalizm jedynie definiuje warunki dziatania, w przeciwienstwie do chrzescijanstwa nie
okreslajgc tego dziatania celow.

W innym miejscu Manent pisze, ze rozdziat Kosciota od panstwa jest cennym dobrem, gd
widzie¢ w nim regule dziatania, ale jest rujnujacy, gdy czynimy zen regute naszej myéli1 .
Analizuje przyczyny, ktore uczynity, ze liberalizm stal si¢ obojetny na wszystkie dobra, ktore
sg obiektem ludzkich poszukiwan, w tym dobro najwieksze, jakim jest prawda.

Manent jest dobrze znany w Ameryce, z jego mysli korzystaja w swoich analizach np.
badacze mtodszego pokolenia, jak przywotani juz Marc Guerra i Daniel Mahoney. Starszy od
nich, wybitny amerykanski mysliciel, Peter Augustine Lawler, w doglebnym traktacie o
zrodlach, zagadce i prawdzie ludzkiej godnoéci™ najchetniej sposréd wspblczesnych
myslicieli sigga do Chantal Delsol i wielkiego filozofa Kos$ciota, Benedykta XVI. Wszystkie
te analizy potwierdzaja, ze bez przyblizenia wspoétczesnemu cztowiekowi mysli przed-
nowozytnej cztowiek ten nie ma szans, by zrozumie¢ siebie. Jak pisze prof. Lawler, zwlaszcza
wspotczesni oSwieceni Europejczycy staraja si¢ wyglada¢ na pogodzonych z mysla, ze w
przypadku kazdego z nas nasze cielesne jestestwo, to wszystko co jest. Ale jesli tak jest, to
dlaczego ludzie wywyzszaja si¢ nad inne cielesne stworzenia? Gdybym naprawde myslal, ze
jestem czastka natury posrod nieskonczenie wielu innych, to przeciez nie martwitbym si¢ tak
0 moje prawa. Czyli wspolczesni Europejczycy wydajq sie wiedzieé, ze sq wiecej niz tylko
swoimi ciatami, ale nie wiedzq kim lub czym sq.

Wspominajac kiedy§ o habermasowskim postsekularyzmie przypomniatem takie stowa
Kardynata Ratzingera':

W epoce oswiecenia probowano zrozumie¢ i okresli¢ zasadnicze normy moralne, mowigc, ze
powinny by¢ stworzone w taki sposob, zeby mogly miec¢ zastosowanie nawet wtedy, gdyby Bog
nie istniat — etsi Deus non daretur.

[...] doprowadzone do granic mozliwosci proby tworzenia rzeczy ludzkich przy zupetnym
pominieciu Boga prowadzq coraz blizej do krawedzi przepasci, ku catkowitemu upadkowi
czlowieka.

1% Gdy chodzi o problem rozdzialu Kosciota od panstwa , w tym kontekscie postulat bezwzglednej sekularyzacji
tadu spotecznego i tym sposobem rzekome rozwigzanie problemu teologiczno-politycznego, czego rzecznikiem
jest znany polskiemu czytelnikowi Mark Lilla, cieckawe uwagi mozna znalez¢ w Daniela J. Mahoneya ksigzce
,»The Conservative Foundations of the Liberal Order: Defending Democracy against Its Modern Enemies and
Immoderate Friends”, ISI Books, 2010. Mahoney zderza fundamentalizm Lilly z realizmem Manenta.

1 patrz op. cit. — przypis 4. W najwickszym skrocie: Lawler odnajduje zrodla wspoltczesnego rozumienia
godnosci u §w. Augustyna. Wychodzi od augustianskiej krytyki teologii cywilnej i naturalnej, nieosobowego
logos filozofii klasycznej (przywotuje zwlaszcza mys$l Sokratesa) i dochodzi — positkujgc sie mys$lg Benedykta
XVI - do opisu relacji cztowieka z Bogiem, ktory jest Bogiem osobowym i ktory cztowieka zna oraz kocha jako
niepowtarzalng i niezastgpiong osobe. Cztowiek, zrodzony jako byt wyposazony w logos i eros, w relacji z
Bogiem osobowym odnajduje si¢ jako cato§¢ obdarzona godnos$cia i wolnoscia, ktorych z istoty swojej pragnie.
Augustyn, pisze Lawler, krytkowal Grekéw i Rzymian z pozycji liberalnych. Analizy Lawlera stuza dalej
wykazaniu, iz prady nowozytne — obojetne czy naturalistyczne czy historycystyczne, nowozytna teologia
cywilna czy liberalizm — nie moga odpowiedzie¢ na pytanie cztowieka o siebie samego.

2 Por. ARCANA 90 (6/2009). Cytat pochodzi z Josepha Ratzingera eseju ,,Europa Benedykta w kryzysie
kultur”, Libreria Editrice Vaticana oraz Edycja Swigtego Pawta 2005.



I dlatego, za Pascalem, Kardynat Ratzinger radzit swoim niewierzagcym przyjaciotom, by zyli
tak, jak gdyby Bog istnial — veluti Si Deus daretur. Przytoczeni w tym odcinku autorzy
postulujg pochylenie si¢ nad mysla tych, ktorzy uwierzyli.

Sadzac po analizach wigkszosci politologdw i ekonomistow, np. zamieszczanych w ,,Foreign
Affairs” czy ,,The National Interest”, Zachod — a wlasciwie USA — ma jeszcze przynajmniej
kilka dziesiatkéw lat na to, by si¢ odrodzi¢. Sie¢ powigzan ekonomicznych i politycznych jest
zbyt silna 1 przynosi zbyt wiele korzysci w skali globalnej, by optacato si¢, albo byto
mozliwe, jej porwanie. Tym bardziej, cho¢ mniej si¢ o tym pisze, ze nowoczesna potgga
militarna Ameryki jest nieporownywalnie wigksza od militarnego potencjatu reszty $wiata.
Jest zarazem sprawa zupelnie tu pominigta, ktora wymagataby oddzielnej analizy to, ze
wobec wejscia Zachodu w okres pochrzescijanski, najblizsze dziesieciolecia doswiadcza w
skali calego globu nowego typu chrzescijanstwa, przypominajacego raczej pierwsze wieki
chrzedcijanstwa niz chrzescijanstwo wielkiej mysli 1 filozofii — przewiduje sig, ze
chrze$cijanstwo zachowa albo nieco powickszy swoja liczebng przewage nad islamem
(odpowiednio okoto 48% 1 40% S$wiatowej populacji okoto roku 2050), ale biaty cztowiek
bedzie tylko co piatym wiernym®. Tym bardziej warto, by Zachdd nie poddat si¢ pragnieniu
$mierci.

»Modern Age” o upadku i odnowie edukacji

Nie ma si¢ co ludzi¢, ze wystowiony przed chwilg postulat pochylenia si¢ nad mysla tych,
ktorzy uwierzyli, zostanie wyshuchany przez wielu. Przeciwnie, w najblizszej przysztosci
nalezy oczekiwa¢ wzmocnienia poliberalnego terroru*®. Ale niezaleznie od tego czy
zapobiezenie kulturalnej $mierci Zachodu powiedzie si¢ czy nie, czy zmagania 0 jej
uratowanie bedzie trwalo lat kilkadziesiat, czy znacznie dluzej, szans na ratunek nie bedzie
zadnych, jesli nie dojdzie do powstrzymania upadku edukacji. ,,Modern Age” z lata 2010 (t.
52 nr 3) poswieca tej kwestii 3 artykuty.

Pierwszy z nich, napisany przez profesora socjologii na Tulane Uniwersity w Nowym
Orleanie, Carla Blankstona 11, jest smutnym bilansem panstwowego panowania nad szkotami
publicznymi. Rzecz dotyczy USA i stad wiele miejsca poswieca historii walki z segregacja
rasowa, ale i ta historia doskonale ilustruje jak centralizm i inzynieria spoteczna niszcza
tkanke spoteczng. Nic w tym niszczeniu zaskakujacego, ale warto nad artykutem Blankstona
si¢ pochyli¢, by po raz kolejny zobaczy¢, ze znalez¢ wyjatek od tej reguty nie sposob.

Szkolnictwo publiczne ma w Ameryce dluga tradycje, zwlaszcza w stanach pdinocno-
wschodnich. W Nowym Jorku szkoty publiczne zaczety by¢ finansowo wspierane przez ten
stan juz w 1795 roku, za§ w 1805 ustanowiony zostat specjalny staty fundusz wspierajacy
szkolnictwo publiczne. Legislatura stanu Connecticut uchwalila wspieranie 1 kontrolowanie
szkolnictwa w roku 1799. W Maine wszystkie miasta zostaty zobowigzane do opodatkowania
si¢ na szkoty w roku 1805. Podczas gdy na amerykanskim Potudniu taka centralizacja — nawet
na szczeblu stanowym tylko — byta wowczas nie do pomyslenia, to na Pétnocy miata by¢
instrumentem narodowej unifikacji. Centralizacja osiggneta poziom federalny wkrotce po
wojnie secesyjnej. W koncu XIX wieku stata si¢ oczkiem w glowie amerykanskiego ruchu
postepowego (Progressive movement). Jak pisal Robert Nisbet, celem progresywizmu byto

B por. Philip Jenkins, ,,The Next Christendom: The Coming of Global Christianity”, Oxford, 2007, ttum. na
jezyk polski ,,Chrzescijanstwo przysztosci. Nadejscie globalnej Christianitas”, Verbinum 2009.
' Por. odcinek poprzedni tego przegladu i tam uwagi wokot Jamesa Kalba antyliberalnej strategii na przysztosé.



wchlonigcie tego co spoleczne przez to co polityczne. W szczegolnosci panstwo, a nie lokalna
wspolnota, mogto i miato wychowa¢ mtodziez do zycia w nowoczesnym spoleczenstwie
przemystowym. Tym niemniej, jeszcze po zakonczeniu Il wojny $wiatowej szkoty skupiaty
wokot siebie wspolnoty lokalne, byly centrami lokalnego zycia, zwlaszcza w przypadku
ubozszych spolecznosci. Jakkolwiek panstwo narzucalo pewne ogodlne ramy polityce
edukacyjnej, to szkoty pozostawaty w rekach lokalnie obieralnych wtadz. Przy tym, jeszcze w
roku szkolnym 1939-1940 byto w USA az 120 000 szkolnych dystryktow'>.

Dziesig¢ lat pozniej byto tych dystryktow juz mniej — ich liczba spadta ponizej 84 000. Mimo
ogromnego wzrostu liczby ludnos$ci w USA, w roku szkolnym 1999-2000 byto ich mniej niz
15 000. Proces szeroko zakrojonej ingerencji panstwa w proces edukacji szkolnej, potaczony
z procesem przeorania $wiadomosci spotecznej na rzecz desegregacji i rasowej integracji,
rozpoczat si¢ w latach 50-tych zesztego wieku. Nie od razu mozna byto przewidzie¢, jak
daleko 6w proces zajdzie. W roku 1954 Sad Najwyzszy uznal za nielegalne utrzymywanie
oddzielnych szkot publicznych dla biatych i czarnych Amerykanéw. W roku 1957 Gwardia
Narodowa wprowadzita sila do liceum dla bialych w Little Rock w stanie Arkansas
dziewigciu czarnych uczniow. Hannah Arendt w artykule z roku 1959 pisala, ze wladza
panstwowa ma prawo uczyni¢ dla integracji rasowej wiecej niz tylko oglosi¢ prawo kazdego
obywatela do wolnego wyboru szkoty, ale jednoczesnie sprzeciwiata si¢ rozpoczeciu takiej
integracji od szkoty. Podobnie do Nisbeta podkreslata, ze w szkole nachodza na siebie trzy
sfery — prywatna (wolno$¢ rodzicow w dziele wychowania ich dzieci), spoteczna (prawo
wigzania si¢ we wspolnot¢ wedle wtasnej checi jej uczestnikow) i polityczna (zobowigzania
panstwa wobec narodu). Ale to oznaczato, ze ze wzgledu na konieczno$¢ ochrony sfery
prywatnej i spotecznej szkota powinna by¢ ostatnig instytucja, ktora zostanie wlaczona do
dziatan na rzecz integracji rasowej. Tymczasem panstwo uczynito szkole publiczng pierwsza
taka instytucja. Panstwo, jak si¢ wkrotce okazato, byto gotowe rozwigza¢ ewidentny konflikt
spoteczny srodkami politycznymi niszczacymi skomplikowang sie¢ spotecznych powigzan. I
to gldwnie — oczywiScie wbrew planom swoich inzynieréw spotecznych — niszczac
spotecznos¢ czarnych Amerykanow.

W roku 1965 zaczal si¢ okres ogromnego dofinansowania szkolnictwa publicznego, ale
obwarowanego pewnymi warunkami — po pierwsze dystrykty szkolne i same szkoty musiaty
prowadzi¢ polityke antydyskryminacyjng i po drugie otrzymywaty wigksze dotacje, jesli
miaty wigkszy procent uczniow z rodzin o niskich dochodach (tak stanowita specjalna ustawa
Kongresu). Perwersyjnym efektem drugiego warunku byto to, ze ubdstwo stato si¢ pozgdang
cechg dystryktu szkolnego. Efektem pierwszego warunku staly si¢ inspekcje dystryktow przez
sedziow federalnych, ktorzy tak reorganizowali system szkot w dystrykcie (a nawet miedzy
dystryktami), by w zadnej szkole nie bylo zbyt wyraznych dysproporcji miedzy liczba
uczniow biatych 1 czarnych. Szkoly byly zamykane, otwierano nowe, przenoszono
nauczycieli i przede wszystkim organizowano state dowozenie dzieci autobusami szkolnymi
do wyznaczonych im szkoét (tzw. busing).

5 poziom szkét byt bardzo rozny i zalezat od warunkéw lokalnych, w tym historycznych. Thomas Sowell, znany
profesor ekonomii najlepszych uczelni USA, ktorego ksigzki sa tlumaczone na polski, wspominat niedawno
temu, ze na poczatku lat 40-tych ubieglego wieku uczen zmieniajacy szkole w Karolinie Pétnocnej na szkote w
Harlemie w Nowym Jorku byt przyjmowany do klasy o jeden nizszej, niz ta, z ktorej przyszedl. Szkoty w
murzynskim Harlemie staly w owym czasie na bardzo wysokim poziomie. Profesor Sowell wie, O mowi,
poniewaz sam jest czarnoskorym Amerykaninem, ktory przybyt do Harlemu z Karoliny Potnocnej w roku bodaj
1941.



Taka operacja na Zywym organizmie spotecznym musiata wyrzadzi¢ wielka szkode temu
organizmowi, a wlasciwie jego ubozszej, najczesciej czarnoskorej, czesci (bogatsi uciekli do
miejsc niezagrozonych wspomnianym busingiem). Szkota przestala stanowi¢ centrum
lokalnego zycia. Oliwy do ognia nieuniknionego rozktadu spotecznego ubozszych
Amerykanéw oraz permanentnego odtad kryzysu edukacyjnego w szkotach publicznych
dodata wymyslona przez prezydenta Lyndona Johnsona w roku 1964 tzw. wojna z ubdstwem
(War on Poverty). Krotko rzecz ujmujac, rzad zbudowat system rozdawnictwa zasitkow,
ktéry zniszczyl rodzine i przyczynil si¢ do wzrostu liczby osob stale bezrobotnych®.
Panstwowe reformy oraz prowadzona przez panstwo integracja rasowa przyczynily si¢ do
degeneracji cze¢sci mtodocianych czarnoskorych Amerykanow. Liceum w Little Rock, do
ktérego wprowadzono sita w roku 1957 pierwszych czarnoskoérych uczniow, miato ich w roku
1997 az dwie trzecie. Ale w wyzszych klasach tylko co 6smy uczen nalezal do czarnej
amerykanskiej mniejszosci.

Napisalem o trwalosci kryzysu edukacyjnego w szkotach publicznych. Moge doda¢, ze dzieje
si¢ tak mimo statego wzrostu naktadow na szkolnictwo — w roku szkolnym 1961-1962 uczen
kosztowal panstwo 138$, w roku 1980-1982 juz 563$, zas w roku 2005-2006 prawie 1000$
(koszty te podane sag w dolarach z 2007 r.). A dlaczego tak si¢ dzieje? Chociaz trudno w to
uwierzy¢, od potowy lat 60-tych XX w. — pisze Bankston — konsekwentnie trwa w USA
wymog ukrytego ,,rownania w dot”. Taki miata charakter ustawa z roku 1965, taki charakter
miata tez ustawa z roku 2001 stanowiaca, ze zadne dziecko nie zostanie pozostawione ,,z
tylu” (nazwa ustawy brzmi: The No Child Left Behind Act) i taki charakter ma program
Ministerstwa O$wiaty USA z roku 2010. Naczelna zasada tych aktow jest taka: kazda grupa
wickowa w szkole jest dzielona na wiele sposobow — m.in. wedle przynaleznosci do grupy
etnicznej, wedle statusu materialnego domu wychowujacego ucznia, wedle ewentualnych
utomnosci zdrowotnych — 1 wymaga si¢, by kazda z tak utworzonych podgrup mlodziezy
posiadata okre§lone umiejetnosci w stopniu wyznaczonym przez normy zatwierdzone przez
wladze stanowe (normy sa w zasadzie takie same dla wszystkich podgrup). Jezeli wymaganie
to nie jest spelnione, szkota musi podja¢ kroki naprawcze, np. przez zorganizowanie i
optacenie dodatkowych lekcji dla ucznidw, ktoérych wyniki sg ponizej normy. Oczywiscie
normy sg Z zalozenia wysokie i majg zacheci¢ szkoty do stalego podnoszenia poziomu
nauczania, ale w rzeczywistosci mamy do czynienia z centralnym planowaniem, ktdrego
celem jest standaryzacja 1 wyrOwnywanie szans. Wszystkiemu towarzysza szumne deklaracje
kolejnych prezydentow, ktorzy co mniej wiecej 10 lat o$wiadczajg Kiedy to publiczna szkota
bedzie Swietnie ksztalci¢ oraz kiedy skonczy si¢ narkomania wsrod mtodocianych — np. w
roku 1990 prezydent Bush senior przewidywal, ze 6w sen spelni si¢ do 2000 roku (sic!).
Nawet Amerykaninowi, prof. Bankstonowi, kojarzy si¢ to z deklaracjami wlasciwymi
kolejnym planom pigcioletnim w ZSRS.

Jest zle 1 bedzie zle tak dlugo, jak dlugo amerykanskie spoteczno$ci lokalne nie odbiorg
panstwu kontroli nad edukacjg ich dzieci. Tymczasem, i jest to sytuacja utrzymujaca si¢ od
lat, do szkot publicznych uczgszcza okolo 85-90% mlodziezy. Jedynie wsrod lepiej
sytuowanych Amerykandw zaczal si¢ lekko zauwazalny odptyw dzieci ze szkot publicznych

1® Gwattownie zaczeta wzrasta¢ liczba czarnoskorych amerykanskich dzieci rodzonych przez samotne matki (na
przetomie XX i XXI wieku bylto to okoto 75% dzieci). Jak np. pisal prof. Michael Novak, w roku 1983 na
pomoc dla ubogich wydano ponad 100 miliardow dolaréw, podczas gdy rozdanie im 45 miliardow
spowodowatoby zniknigcie osob Zzyjacych ponizej progu ubodstwa (nie znaczylo to oczywiscie, ze te 45
miliardow trzeba bylo rozdaé, ale potwierdza to, ze panstwo gwalci zasade pomocniczo$ci postepujac zgodnie z
tezg Nisbeta — wchlaniajac to co spoleczne przez to co polityczne — Szkodzac spoteczenstwu i marnujac jego
pieniadze.



do prywatnych. W gospodarstwach, w ktorych dochéd glowy rodziny nalezy do 1/4
najwyzszych dochodéw w USA, 23,5% ich dzieci uczgszczato do szkot prywatnych w roku
2008, podczas gdy w roku 1970 procent ten wynosit 18,2%. W przypadku gospodarstw, w
ktorych dochod glowy rodziny nalezy do 1/10 najwyzszych dochodow w panstwie, procenty
te wynosza, odpowiednio, 29,3 i 20,8. W roku 2007 tylko 2.9% uczniéw uczylo si¢ w domu
(tzw. homeschooling), ale w roku 1999 dotyczylo to jeszcze mniejszej liczby uczniow, bo
1,7% (procenty te sa wyzsze w rodzinach, w ktérych zyja obydwoje rodzice, ale pracuje tylko
jeden rodzic, i wynoszg, odpowiednio, 7,5 i 4,6). Wedlug nowszych danych, w roku 2010
liczba ucznidow uczacych si¢ w domu wyraznie przekraczalta 3% (do tradycyjnych szkot
prywatnych uczeszczato ogotem ok. 11% uczniow, w tym 4% do szkot §wieckich i 7% do
szkot zwigzanych z kosciotami, gtownie z kosciotem katolickim).'’

Robert Koons, profesor filozofii na University of Texas w Austin, przyglada si¢ w kolejnym
artykule w ,,Modern Age” nauczaniu na uniwersytetach USA humanistyki. Przyjmuje za
swoje — rozwijajac je, gdy tego wymaga uptyw czasu — tezy Irvinga Babbitta z jego
opublikowanej w roku 1908 ksigzki pt. ,,Literature and the American College”.

Babbitt zaczynal od pytania o wlasciwa definicj¢ humanizmu i humanistyki. Dostrzegl trzy
rézne typy humanizmu: humanizm naukowy, majacy za swojego ojca Franciszka Bacona,
humanizm sentymentalny, biorgcy si¢ od Jana Jakuba Rousseau, i humanizm klasyczny,
zapoczatkowany przez greckie szkoly filozoficzne od Sokratesa poczawszy, rozwijany
pozniej przez S$redniowieczne uniwersytety, i przez niewielu uprawiany do dzisiaj. Dwa
pierwsze typy wolal nazywaé typami humanitaryzmu, pojecie humanizmu rezerwujac tylko
dla typu trzeciego. Przez ostatnie dwa stulecia utarlo si¢ scjentystyczny utylitaryzm (i
redukcjonizm) przeciwstawia¢ romantycznemu i estetycznemu sentymentalizmowi. Na
przyktad jeden humanitaryzm proponuje prowadzi¢ analiz¢ zachowania ludzkiego metodami
ilosciowymi, gdy drugi marzy o coraz swobodniejszym oddawaniu si¢ kaprysowi i
spontanicznemu impulsowi. Jeden proponuje nie majacy konca postep, ze stale rosnagcym
zakresem technicznego panowania nad naturg (wlaczajac w to naturg cztowieka), drugi etyke
entuzjazmu, ktéra w miejsce troski osoby o spelnienie ograniczonych obowiazkéw wobec
blizniego 1 jej lojalno$¢ wobec konkretnej wspolnoty podstawia filantropi¢ nie znajaca granic.
Réznice sg zasadnicze 1 glebokie, godne powaznej filozoficznej analizy (przy okazji Koons
odnotowuje za Babbittem, ze moralne ulomnosci charakteréw obydwu filozofow zostaty
doktadnie odzwierciedlone w ich filozofiach).

Ale Babbitt widzial pod powierzchnig widocznej opozycji jednego nurtu humanitaryzmu
wobec nurtu drugiego ich fundamentalne przymierze przeciw tradycji klasycznej. Obydwa
taczy odrzucenie teleologicznie zorganizowanego kosmosu tradycji klasycznej z jej
skonczonym i uniwersalnym celem, jakim jest szczeScie osiggane przez samoograniczenie
(eudajmonia). U Bacona wida¢ libido sciendi, nieokietznang zadz¢ wiedzy encyklopedyczne;j,
majacej zastgpi¢ klasyczne poszukiwanie madrosci (sophia) pojmowanej jako skonczona,
zrbwnowazona, spdjna i harmonijna catos$¢, osiagalna dla czlowieka. W przeciwienstwie do
madros$ci, uniwersalna i encyklopedyczna wiedza poszukiwana przez Bacona 1 jego uczniow
(jak Diderot i d’Alambert) przekracza zdolnosci kazdego cztowieka czy kazdego pokolenia.
Rousseau jest wedlug Babbitta jakby wskrzeszeniem starozytnych greckich sofistow. |
dodaje, ze Platon w swojej ,,Republice”, gdy analizowal osobowo$¢ demokratyczna,
wlasciwie proroczo opisywal Jana Jakuba Rousseau — demokratyczng dusza rzadzi ideal

7 Ogolnie biorac uczniowie pobierajacy nauke w domu maja bardzo dobre wyniki maturalne — ich $rednia
warto$¢ miesci si¢ w 25% najlepszych wynikow w USA.
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doskonatej rownosci, kazdy impuls i kazdy kaprys maja rowne prawo do oddania mu przez
cztowieka jego czasu i energii.

Program nauczania, jaki daje si¢ wywie$¢ z potaczenia obu typdéw humanitaryzmu moze
jedynie oznacza¢ catkowite zerwanie z idea uniwersytetu sredniowiecznego®®, ktora zyla — co
jest wrecz zadziwiajace, wzigwszy pod uwage napor nowozytnosci — az po wiek XX.
Wiasciwy cel 6wczesnego uniwersytetu miat charakter etyczny — uniwersytet mial formowac
w mtodym cztowieku cnoty samodyscypliny i roztropnosci. Srodkiem byly dogtebne studia
praktycznie niezmiennego kanonu dziet klasycznych, ktore — jak pisat Babbitt — ujmujg w
jedng catos¢ doswiadczenie ludzkie sprawdzone i1 potwierdzone przez wieki. Lektury
wzbogacal czas wspolnej refleksji nad obranymi zagadnieniami, rozciggajacy si¢ nawet na
lata®®. Uniwersytet pomagat studentowi ksztatci¢ si¢ w madrosci 1 cnotach.

Kiedy prof. Babbit pisal na Harwardzie przywotywang tu jego ksiazke, Owczesny prezydent
tego slynnego uniwersytetu, Charles William Eliot, wtasnie rewolucjonizowat szkolnictwo
wyzsze. Prezydent dokonat rewolucji tylko na swojej uczelni, ale dzi$ jego pomyst przyjety
jest wszedzie. Rewolucja dotyczyla przede wszystkim nauk humanistycznych. ,,Twarde”
nauki $ciste i przyrodnicze nie istniatyby juz w ogole, gdyby ideal prezydenta Harwardu
przyjeto na tych polach badan z tym samym zapatem, z jakim uczynili to humanisci. A
rewolucja polegata na zastgpieniu statego curriculum systemem, w ramach ktérego student,
po zapoznaniu si¢ ze wstgpem do kilku przedmiotow podstawowych, sam wybiera sobie
przedmioty, ktérych bedzie si¢ uczy¢ az do uzyskania magisterium czy doktoratu.
Absurdalno$¢ systemu jest jasna, poniewaz trafnego wyboru moze §wiadomie dokona¢ tylko
osoba juz wszechstronnie wyksztatcona, ale to nikomu nie przeszkadza.

Mieszanka odbierajaca uniwersyteckiemu nauczaniu wymiar moralny 1 o0golniej
madros$ciowy, gonitwa za wiedzg encyklopedyczng, coraz bardziej wyspecjalizowang
(uczenie si¢ coraz wigcej o czym$ coraz mniej istotnym i coraz wezszym), do tego jeszcze
rewolucja Charlesa Eliota utatwiajaca wyktadowcom tworzenie pseudodyscyplin naukowych
i prowadzenie pseudobadan (wystarczy znalez¢ paru adeptow danej pseudonauki), wreszcie
rodem z Jana Jakuba Rousseau kult spontaniczno$ci i1 entuzjazmu, okazaly sie dla
uniwersytetu trucizng $miertelng. Czym lepsza jest filozofia, historia, czy filologia klasyczna
od, dajmy na to, hotelarstwa — pyta prof. Koons — jesli tym pierwszym odmowilo si¢
zdolno$ci uszlachetnienia czlowieka?

Jego zdaniem dla uniwersytetu nie ma juz ratunku. Jest cialem chorym $miertelnie,
podtrzymywanym sztucznie przy zyciu przez wsparcie panstwa i prywatnych darczyncow
oraz to, ze jego absolwenci sg spotecznie przydatni (w tym ostatnim przypadku mylnie sadzi
sie, ze to uniwersytet, a nie ich wtasne zdolnosci 1 pracowitos¢, che¢ sprawdzenia si¢ w zyciu,

8 Wspanialy, zwarty opis $redniowiecznego uniwersytetu oraz badan na nim prowadzonych zawiera prof.
Edwarda Granta ksigzeczka pt. ,,Sredniowieczne podstawy nauki nowozytnej”, Proszynski i S-ka (w oryg. ,,The
Foundations of Modern Science in the Middle Ages”, Cambridge Univ. Press, 1996). Czytelnikowi
zainteresowanemu samodzielnym wniknigciem w prace uczonych $redniowiecza nalezy poleci¢ niezwykla ich
antologie, zawierajacg prawie 190 prac okoto 85 uczonych, zebrang i zredagowana przez prof. Granta w tomie
,,A Source Book in Medieval Science”, Harvard University Press, 1974.

9 Nota bene czas refleksji i kontemplacji, duchowego wyciszenia, wolny od jakichkolwiek zaje¢, okreslali
starozytni Grecy stowem scholé, tacinnicy stowem skola i stad wzigta si¢ polska szkola czy angielska school.
Chcac odda¢ wiasciwy sens stowa scholé, prof. Tatarkiewicz pisat ,,wczasy”, ale dzi§ umiemy tylko powiedzie¢
,,czas wolny”, za$§ Anglicy ,,leisure”; por. Joseph Pieper, ,,Leisure, the Basis of Culture”, Ignatius, 2009, Faber a.
Faber, 1952 (w oryginale niemieckoj¢zycznym “Musse und Kult”) — tytut tego wielkiego eseju oddaje jego tresé.
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czynig z nich tych, kim s3). Jest uniwersytet skansenem, z ktdrego zyja ostatni bezmyslni
Wyznawcy wiary w nieograniczony postep.

Zarazem odrodzenie tradycji klasycznej, wierzy prof. Koons, jest mozliwe, tyle Ze nie
przyjdzie z dzisiejszego uniwersytetu. Przyjdzie, gdy najbardziej zdolni ... go opuszczg, W
efekcie czego obecny system nauczania humanistyki w koncu upadnie. Ameryka przezyta juz
kilka razy odrodzenie tradycji. Rekonstrukcja cywilizacji zacznie si¢ — pisze Koons — dzigki
matym plutonom Burke’a, ktore zapetniq przestrzen opuszczong przez coraz bardziej jatowg
nowoczesnos¢. Juz dzi§ mozna znalez¢ w sieci internetowej doskonale, dostepne za darmo
wyklady. Istnieje darmowe (tzw. otwarte) programowanie, pozwalajace te wyklady
kompletowa¢ w wigksze catosci, udostgpniajac je wszystkim chetnym, tworzac w ten sposob
pierwsze centra nauczania na odlegto$¢ przez Internet. W tym przypadku nowoczesno$¢ moze
umozliwi¢ pierwszy krok ku odbudowie ... sredniowiecznego uniwersytetu.

Jeffrey Pollet, profesor nadzwyczajny nauk politycznych w Hope College, autor trzeciego
artykutu, chciatby, by amerykanskie uniwersytety — zamiast kultywowaé ide¢ obywatela
Swiata — sprobowaly dziata¢ dla dobra ojczyzny wychowujac dobrych ojcéw i matki, dzieci
szanujace rodzicow, dobrych sgsiadow 1 godnych zaufania przyjaciot. Oczywiscie wie, Ze to
drugie nie jest dzi§ czeSciga uniwersyteckiej misji. No 1 wie, ze Stowarzyszenie
Amerykanskich Koledzy i Uniwersytetow, zrzeszajace 1200 uczelni, pracuje nad curriculum,
ktére przygotuje studentow do bycia obywatelami $§wiata.

O artykule prof. Polleta pozwole sobie napisa¢ tylko, ze w ciekawy sposob zderza traktat o
wychowaniu na obywatela $wiata piora Marty Nussbaum, profesor prawa i etyki na
University of Chicago, pt. ,,Cultivating Humanity: A Classical Defense of Reform in Liberal
Education”, z mysla §w. Tomasza z Akwinu o wychowaniu moralnym. Pollet stara si¢ odda¢
sprawiedliwo$¢ filozofce, znanej obronczyni wielokulturowosci, przytaczajac jej rozne trafne
obserwacje, ale nie ukrywa, cho¢ wyraza to bardzo delikatnie, iz jego zdaniem z tych
obserwacji w zaden sposob nie wynika mozliwos¢ stworzenia obywatela swiata. Zgadza si¢ z
prof. Nussbaum, Ze rodzice nie sg zdolni wychowac¢ takiego obywatela, nie dziwi go zatem,
ze zadanie to nalezy jej zdaniem poruczy¢ uniwersytetowi. Sam jednak woli model
wychowania zrozumialy dla rodzicow, jaki wynika z mysli Akwinaty, i ktory dotyczy
czlowieka zyjacego w konkretnym miejscu i wérod konkretnych ludzi. Pollet odwotuje si¢ w
artykule bardzo cz¢sto do Sumy Teologicznej, zawartych w niej subtelnych analiz r6znych
rodzajow mitosci 1 przyjazni (2-2.23, 25, 26, 31), konkretnego i precyzyjnego rozréznienia
miedzy czynieniem dobra wybranym i zyczliwoscig dla wszystkich (2-2.26.6). Zderzenie,
ktorego dokonuje prof. Pollet jest zderzeniem mig¢dzy ideologig (i inzynierig spoteczng), cho¢
przywotujaca na swoja obron¢ mistrzow starozytnosci, i prawda o zywym cztowieku.

Czerwiec 2011
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