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Rewolucja informacyjna i koniec historii czy powrot do odkrywania Boga

Spoleczenstwo sieci

Pojecie rewolucji bywa bez watpienia naduzywane. Wiadomo na przyklad, ze niezwykty
rozwo0j technik gromadzenia, przetwarzania i przesylania informacji utatwil zachodzenie
procesow globalizacyjnych, w szczegolnosci na polu finanséw i bankowosci, ale przeciez
globalizacja rynkow finansowych postepowata w imponujacym tempie przez wiele
dziesigcioleci poprzedzajacych wybuch pierwszej wojny $wiatowej.” Za$ banki, ktérych
nieprzerwany rozwdj rozpoczat sic w miastach-panstwach pétnocnych Wioch w wieku XIII%,
niespelna pigcset lat pozniej, czyli w pierwszej polowie XVIII wieku, byty juz wyklinane jako
cze¢$¢ systemu finansowego, ktory rewolucjonizuje $wiat. I nie mam tu na mysli zadnych
XVIll-wiecznych baniek spekulacyjnych, w tym sprokurowanej przez Johna Lawa, ktory
zarzadzal finansami francuskimi w sposob skrajnie nicodpowiedzialny i nieomal dobit je
krachem Kompanii Missisipi w roku 1720, czym doprowadzil do bankructwa wielu
inwestorow z catej Europy, za§ francuski kryzys finansowy ciggnat si¢ potem przez kolejne
pokolenia — juz bez udziatu niestawnej pamigci Szkota — az nadszedt 14 lipca 1789 roku.
Mam tu na mysli przeprowadzong z powodzeniem rewolucj¢ finansowa w Anglii i sprzeciw
wobec niej zwolennikow starego porzadku, prowadzonych przez Henryka St. Johna,
pierwszego wicehrabiego Bolingbroke®. Innymi stowy chodzi mi o trwate i doglebne
przemiany ustrojowe, zastugujace na miano rewolucyjnych, ktoére juz dawno temu
zadomowity si¢ w Europie i potem USA, i ktore, stale udoskonalane, ponad sto lat po

! Na krotko przed wybuchem I wojny $wiatowej dziatato okoto 40 gield rozrzuconych po catym $wiecie, z
ktorych 7 byto regularnie obserwowanych przez brytyjska prase fachowa. Na londynskiej gietdzie obracano
obligacjami 57 rzadéw suwerennych badz kolonialnych. Z brytyjskiego kapitatu pozyskanego dzigki publicznym
emisjom papierow wartoSciowych w latach 1865 — 1914, tylko okoto 1/3 zostala zainwestowana w
Zjednoczonym Kroélestwie. W okresie bezposrednio poprzedzajacym wybuch wojny brytyjskie inwestycje
zamorskie dotyczyty w 48% USA, Kanady, Australii i Nowej Zelandii, w 20% Ameryki Lacinskiej, w 16% Azji,
w 13% Afryki i w 6% reszty Europy. W roku 1913 az 48% obligacji notowanych na gietdzie w Londynie
pochodzilo z zagranicy. W tym samym roku 1/4 calego $§wiatowego kapitatu zainwestowanego poza krajem
pochodzenia wyladowata w krajach o PKB na glowe mieszkanca nie przekraczajacym 1/5 PKB per capita w
USA; w roku 1997 proporcja ta wynosita zaledwie 1/20. Por. Niall Ferguson, The Ascent of Money: A Financial
History of the World, The Penguin Press 2008, str. 293.

% Nie pzniej niz okoto roku 1250 Bank Riccardi w Lukce miat 11 oddziatéw, w tym jeden z nich w Dublinie. W
XIV wieku doliczono si¢ 173 wioskich bankow, nie liczac ich oddziatow, z tego 38 we Florencji, 34 w Pizie, 27
w Genui, 21 w Lukce, 18 w Wenecji i 10 w Mediolanie. Por. Niall Ferguson, op. cit., str. 41-52 oraz Rodney
Stark, The Victory of Reason: How Christianity Led to Freedom, Capitalism, and Western Success, Random
House 2006, r. 4 (t¢ druga ksigzk¢ wymieniam nie tylko dlatego, ze wczesne dzieje bankowos$ci opisuje bardziej
wyczerpujaco niz monografia Fergusona, ale réwniez dlatego, ze jest Swietnym wyktadem historii kapitalizmu w
katolickiej Europie, historii, ktora zaczeta si¢ kilka wiekéw przed narodzinami Marcina Lutra; nie brakuje w niej
wzmianki o etycznych aspektach wczesnego wiloskiego kapitalizmu, w tym o Xll-wiecznych wtoskich
humiliatach, czyli katolickich proto-purytanach — to wszystko, by przypomnie¢, ze na weberowska tezg o
protestanckich poczatkach kapitalizmu nalezy patrze¢ bardziej subtelnie niz do tego przywyknigto).

® Por. odcinek XXII tego przegladu, ARCANA 68 (2/2006), i tam pare stéw o pogladach wicehrabiego. Nota
bene ciekawe jest porownanie, jak Anglicy poradzili sobie z wlasna banka spekulacyjna takze z roku 1720,
zwigzang z aferg wokot Kompanii Morz Potudniowych; por. Ferguson, op. cit., str. 155-157.



wicehrabim Bolingbroke tak opisywat Henryk Heine (cytuje za przywolywanym juz prof.
Fergusonem):

System papierow wartosciowych pozwala [...] ludziom wybraé jakiekolwiek miejsce
zamieszkania, mogq mieszka¢ gdziekolwiek, nie pracujgc, zyjgc z oprocentowania
posiadanych obligacji, ich przenosnej wilasnosci, i przeto zbierajq si¢ razem, tworzgc
prawdziwg wladze naszych stolic.

Poniewaz w owym czasie symbolem twoércow nowego tadu byta rodzina Rothschildow, na
niej skupiata si¢ krytyka Heinego. To baronowi Rotschildowi przypisywat moc powotania do
zycia nowej elity spotecznej dzigki

wyniesieniu systemu rzqdowych obligacji do rangi najwyzszej wiladzy oraz wyposazeniu
pienigdza w przywileje wczesniej wilasciwe przywilejowi posiadania ziemi. Nie ma
watpliwosci, ze w ten sposob [Rotschild] tworzy nowq arystokracje, ale tym razem
ufundowanq na elemencie najbardziej niesolidnym, na pienigdzu ... [ktory] jest bardziej
phynny niz woda i mniej staly niz powietrze [ ...]

Heine dostrzegat doniostos¢ tych przemian. W jego stowach odnajdujemy syntetyczny opis
nowych stosunkow wiasno$ciowych i nieznanego wczes$niej dynamizmu wtadzy ufundowane;j
po czesci na nowych, finansowych podstawach, zdolnych utatwi¢ tej wladzy globalizacje.
Kiedy dzi§ czytamy, ze wilasciciele ,,nowego pienigdza” moga mieszka¢ gdziekolwiek,
dysponuja wlasno$cig przenosng oraz zbierajq si¢ razem, na mysl przychodzi ,,pajeczyna”,
jaka tworzg ci wiasciciele i rynki finansowe, bedaca czastka globalnej sieci utkanej z
niezliczonej liczby tak czy inaczej potaczonych ze sobg r6znych, mniej lub bardziej istotnych
pajeczyn (koncerndéw, osrodkéw wiadzy politycznej, najrozniejszych organizacji, tzw. sieci
spotecznych i w tym spotecznosci internetowych, itd., itp.). Stowem, okoto 170 lat po Heinem
wiemy juz, ze zyjemy w ,,spoteczenstwie sieciowym”, inaczej ,,spoteczenstwie sieci” (wydaje
si¢, ze pojecie network society wprowadzit w roku 1996 prof. Manuel Castells, ktory
poswigcil wyjasnieniu jego tresci pierwszy tom trylogii The Information Age: Economy,
Society and Culture®).

Sieciowe aspekty organizacji spotecznych majg dzi§ bogatg literature naukows, takze w
Polsce. Na temat sieciowych aspektow wspolczesnej geopolityki, zwlaszcza w wydaniu
amerykanskiego neoimperializmu, mamy fundamentalne studia prof. Jadwigi Staniszkis,
takze na tamach ARCANOW (60 (6/2004)). Studia takie maja za swa podstawe namyst nad
historig oraz obserwacje wspolczesnosci 1 mogg z powodzeniem abstrahowac¢ od faktu, ze to
rewolucja na polu technologii informatycznych i telekomunikacyjnych umozliwita powstanie
i wspotokresla sposob funkcjonowania obserwowanych dzi$ sieci. Wymienione technologie
na pewno interesuja informatykow, ale zapewne nikogo innego.

Wszakze warto zatrzymac si¢ nad pewnymi spotecznymi konsekwencjami zapanowania tych
technologii w naszym zyciu, jako ze ich niewlasciwe przyswojenie przez spoteczenstwo
demoliberalne niesie rozliczne niebezpieczenstwa i ma charakter rewolucyjny — powiedzmy
rewolucji informacyjnej w odrdznieniu od technologicznej. Nie od rzeczy bedzie przyjrze¢ si¢
szczegolnie tatwo dostrzegalnym elementom tej rewolucji wychodzac od klasycznego juz
dzieta Castellsa. Na pierwszej stronie trzeciego tomu jego trylogii czytamy (thum. wtasne):

* Wyd. Blackwell, t. I, The Rise of the Network Society, 1996 i 2000, t. I, The Power of Identity, 1997, t. IlI, The
End of Millenium, 1998 i 2000 (trylogia zostala przettumaczona na jezyk polski pod redakcja prof. Mirostawy
Marody: PWN, Spofeczenstwo sieci, 2007, Sita tozsamosci, 2008, Koniec tysigclecia, pazdziernik 2009).



W  ostatnim cwierczwieczu XX wieku, skoncentrowana wokot informacji  rewolucja
technologiczna zmienita sposob, w jaki myslimy, produkujemy, konsumujemy, handlujemy,
zarzgdzamy, komunikujemy sie, Zyjemy, umieramy, kochamy sie. Wokot planety utworzona
zostala dynamiczna i globalna ekonomia, tqczqc wartosciowych ludzi i dziatania z catego
Swiata, zarazem odlgczajgc od sieci wladzy i bogactwa ludzi i terytoria uznane za nieistotne z
punktu widzenia dominujgcych interesow. Kultura rzeczywistej wirtualnosci, skonstruowana
na bazie coraz bardziej interaktywnego Swiata audiowizualnego, przeniknela wszedzie
mentalne zdolnosci reprezentacji i komunikacji, scalajqc roznorodne kultury w jednym
elektronicznym hipertekscie. Przestrzen i czas, bedgce materialnymi podstawami ludzkiego
doswiadczenia, takze ulegly przemianie, poniewaz przestrzen przeptywow dominuje dzis nad
przestrzeniq MIieJSC, zas bezczasowy czas zastepuje zegarowy czas epoki przemystowej.
Spoteczny opor przeciw logice , informacjonalizacji” [niesionej przez wszechobecnos¢
technologii informacyjnych] i globalizacji wyraza sie poprzez powrdt do pierwotnych
tozsamosci, tworzgc wspolnoty w imie Boga, lokalnosci, pochodzenia lub rodziny.

Cytat wymaga paru stow komentarza. Pierwsze, co musi w nim zaalarmowac, to stwierdzenie
0 zmianie sposobu naszego myslenia. Kto przygladat si¢ osobom, ktore powiedzmy 40 lat
temu zaczytywaly si¢ komiksami albo uwielbialy oglada¢ telewizje, ten stusznie
przewidywal, ze po kilku latach takiego treningu umystowego osoby te nie bedg potrafity
przeprowadzi¢ dluzszego logicznego wywodu. W owym czasie pisal o tym Marshall
McLuhan i co najmniej paru innych intelektualistow. McLuhan zaciekawil wowczas swoim
podziatem $rodkow przekazu na zimne i gorace oraz tym, co strescit w hasle mowigcym, ze
srodki przekazu same sg przekazem, a nie (tylko) przekazicielem. Owi intelektualisci pisali
takze — jak potem zobaczyliémy, mniej lub bardziej trafnie — o nadchodzacej rewolucji
informacyjnej oraz globalizacji. Pisali §wiadomi potegi nowych elektronicznych §rodkow
przenoszenia informacji, nowych elektronicznych mediow, sposrod ktorych telewizja —
oczywiscie interaktywna — miata w przysztosci stac si¢ tylko malenkim, niewiele znaczacym
elementem. Na szczgscie telewizor mozna bylo wytaczy¢ i mozna byto nie zaczytywac si¢
komiksami. Ale dzi$ jest nieporownanie trudniej nie ulec wladzy przekazu multimedialnego.
Czlowiek jest otoczony mediami elektronicznymi, zespolonymi lub zespalanymi w jedno
medium, przemawiajace tekstem, slowem, obrazem i dzwigkiem jakby z jakiego$
wszechobecnego ekranu (komputera, telefonu, telewizora, a niedlugo S$ciany wiasnego
mieszkania). Ma czlowiek taka samg mozliwos¢ odbierania dowolnych tresci
multimedialnych, jak i ich tworzenia oraz rozsytania. Grozi mu, ze jego rzeczywista bytowos¢
zanurzy si¢ do konca w tym wirtualnym $wiecie, ze — jak to nazwat Castells — znajdzie si¢ w
rzeczywistej wirtualnosci.

Ostatnia metafora moze si¢ wyda¢ zbyt daleko idaca, ale po pierwsze nie trzeba braé jej
zupetnie dostownie. A trudno zaprzeczy¢, ze — jak gdzie$ powiedziat Castells — nasze umysty
sa przepelnione informacjami zaczerpnigtymi z internetu 1 niekiedy takze intranetu,
przenoszonymi jako elektroniczne obrazy, za$ nasze opinie powstaja w stalej interakcji z
zawartoscig owych elektronicznych hipertekstow. Internet, telefon komorkowy, iPod i co tam
jeszcze staty si¢ ,,naturalnym” otoczeniem mtodego cztowieka Zachodu. | po drugie prawda
jest, ze zycie w srodowisku informacji przesytanych przez komputerows sie¢ zrywa z kulturg
dotad znang, zawsze mocno osadzong w danym miejscu i czasie. Przez cala histori¢ warto$ci i
cele spoleczenstwa rodzity si¢ na styku wiary i objawienia oraz codziennego doswiadczenia,
zmagania si¢ czlowieka ze §wiatem, zwigzkéw migdzy ludzmi, ktérzy zyli w okres§lonym
miejscu i czasie. Ale paradygmaty wieku informacji sa inne. Podsumowuje Castells (t. 1lI,
381):



Z jednej strony dominujgce funkcje i wartosci spoleczne organizowane sqg w warunkach
rownoczesnosci bez [odwolania do] miejsca,; innymi stowy organizowane sq w przepltywy
informacji, umykajgce doswiadczeniu zwigzanemu z jakimkolwiek umiejscowieniem W
przestrzeni. Z drugiej strony, dominujgce wartosci i interesy konstruowane sq bez odniesienia
do przesztosci lub przysziosci, w bezczasowym pejzazu sieci komputerowych i mediow
elektronicznych, gdzie wszystko co jest wyrazane, jest albo rownoczesne, albo bez
przewidywalnego nastepstwa. Wszystkie komunikaty ze wszystkich czaséow i ze wszystkich
miejsc sq wymieszane w jednym hipertekscie, ciggle inaczej uktadanym, i przekazywanym w
dowolnej chwili, dokgdkolwiek, zaleznie od interesow nadawcow i nastroju odbiorcow.

Mozno$¢ gromadzenia w sieci komputerowej przeogromnych ilosci informacii,
przenoszonych w mgnieniu oka z jednego konca $wiata na drugi, zmienia doglebnie
praktycznie kazdy obszar zycia spoteczenstw. Umiejetnos¢ wykorzystania informacji obecne;j
w sieci ma dzi§ znaczenie nie tylko kulturalne (albo antykulturalne), ale tez — a raczej przede
wszystkim, gdy o dobrobyt chodzi — polityczne, ekonomiczne i gospodarcze (dlatego mowi
si¢ dzi$§ o spoleczenstwie wiedzy lub spoteczenstwie informacyjnym). Na przyktad, mowiac w
uproszczeniu i wielkim skrocie, w sferze ekonomiczno-gospodarczej pienigdz uniezaleznit si¢
od produkcji. Niepomiernie wzrosto znaczenie rynkow finansowych z ich najrézniejszymi
mozliwo$ciami inwestowania, w tym za posrednictwem tzw. funduszy hedgingowych
(majacych zmniejsza¢ ryzyko inwestora). Stato si¢ tak, jak pisze Castells, dzigki anihilacji
przestrzeni 1 czasu za pomocg S$rodkoéw elektronicznych. Kapital finansowy jest w
nieustannym, oszalalym ruchu, zas rynki finansowe sg jak ,,globalne kasyno”:

[...] technologiczna i informacyjna zdolnosc¢ nieprzerwanego przeglgdania catej planety w
poszukiwaniu okazji do zainwestowania, do zmiany jednej mozliwosci na inng w ciggu
sekund, sprawia, ze kapital jest w cigglym ruchu, lgczgc w jednej inwestycji srodki kapitatowe
z catego swiata [ ...].

Zarzadcy najrozniejszych funduszy maja swoich guru, nieprzerwanie wymyslajacych nowe
modele matematyczne rynkow i, tym samym, nowe oprogramowanie wspomagajace
podejmowanie decyzji inwestycyjnych. Wiedza ekspercka jest w wielkiej cenie.

Sektory produkcyjny i ustugowy rowniez ulegly glebokim przemianom. Produkuje si¢ — i tak
byto w kapitalizmie zawsze — majac na uwadze gromadzone zyski i gospodarzenie nimi przez
wilasciciela. Ale wiek informacji wplynat 1 na charakter wlasciciela, 1 na sposéb zarzadzania
przedsiebiorstwem. Pomijajac zmiany w strukturze wlasnosci, w tym to, ze finansowe
globalne kasyno ma wptyw na by¢ albo nie by¢ przedsigbiorstwa, i nawet bez wzgledu na te
zmiany, kazde wigksze przedsigbiorstwo jest przedsigbiorstwem ponadnarodowym, ma
charakter sieciowy. Centrum zarzadzajace moze si¢ mie$ci¢ w doskonale strzezonym
kompleksie budynkow na terenie, powiedzmy, Kalifornii, zaklady wytworcze moga byc
potozone w Chinach, dziat ksiggowosci w Indiach, dziat kontaktéw z klientami w Holandii,
laboratoria badawcze w kilku krajach, w tym w Polsce, i tak dalej. Przedsi¢biorstwo sieciowe
tatwo zmienia swoja ,,geometri¢” — jego zle lub dobrze prosperujace ogniwo moze zostac
zamkniete nieomal z dnia na dzien, za§ inne powotane do zycia w innej czesci globu. A
wszystko w celu uzyskania jak najwiekszej elastycznos$ci (pod kazdym dajacym si¢ pomyslec¢
wzgledem), innowacyjnosci oraz, w ostatecznym rozrachunku, zyskowno$ci. Zmienia to
réwniez stosunki pracy. Jedni pracownicy pochodzg z wczesniejszej epoki, stanowig — jak ich
nazywa Castells — ,,generyczng” sile robocza. Zamknigcie danego zaktadu wytworczego
pozostawi ich bez pracy az do chwili, gdy w okolicy pojawi si¢ nowy inwestor i uruchomi



inng produkcj¢. Jednostkowa wartos¢ ich pracy jest pomijalna — liczy sig¢ efekt pracy caltego
zaktadu. W innej sytuacji sa pracownicy nowego typu, ,,Sieciowi”, czesto z elastycznym
czasem pracy i elastycznymi zasadami ich kontraktowania, samozatrudniajacy si¢ —
zakonczywszy lub straciwszy prace w jednym przedsigbiorstwie, majg duze szanse zatrudnic
si¢ w ktoryms$ z innych przedsigbiorstw zorganizowanych na sposob sieciowy. Reasumujac:
podczas gdy Kkapital koordynowany jest globalnie, praca podlega daleko idacej
indywidualizacji.

| co wazniejsze z szerszej perspektywy, spoleczenstwo sieci sprzyja wytworzeniu si¢ kultury
niekonczacych sie dekonstrukcji i rekonstrukcji, nie tylko za sprawg finansowego globalnego
kasyna 1 pogoni przemystow za zyskiem, ale rowniez na innych polach spotecznej
aktywno$ci. Sieciowy mechanizm jest jedna z regul dziatania rozrywki, kultury i $rodkoéw
przekazu, oraz polityki. Wszystko to doktadnie opisuje Castells w swojej trylogii, z akcentami
aprobaty, gdy pisze o festiwalu coraz to nowych ,,wartos$ci” wdrukowywanych w §wiadomos¢
spoteczng przez grupy mniejszosciowe i srodki przekazu, chtodno, gdy zastanawia si¢ nad
panujagcymi dzi§ mechanizmami wiladzy albo zwraca uwagg¢ na permanentne sterowanie
spolecznymi nastrojami przez klas¢ polityczng i $rodki przekazu, co zamienia polityke w
postpolityke;.5

Trylogia o wieku informacji powstawata ponad dekade temu. Dzi$, przy okazji wizyty w
Polsce w czerwcu tego roku, tak migdzy innymi mowit prof. Castells podczas wykltadu w

klubie czytelnikow ,,Gazety Wyborcze"’G:

Internet jest zwierciadtem, w ktorym sie sami odbijamy, ale jednoczesnie niektorzy bedg
twierdzili, Ze widzimy tutaj te brzydkq strone ludzkiego charakteru (pornografia, ideologia
radykalna). Niezaleznie od tego, co myslimy o internecie, jest on naszym otoczeniem i bedzie
na nas wplywal coraz bardzief — to po prostu nasz Swiat i nasza kultura. Media
spolecznosciowe stajq si¢ najwazniejszq formq mediow. Osoby ponizej 30. roku Zycia w duzo
wigkszym stopniu korzystajq z internetu niz z telewizji albo stosujg wielozadaniowos¢ -
Jjednoczesnie stuchajg radia, oglgdajq telewizje, korzystajq z internetu i rozmawiajq przez
komorke.

Roznica miedzy internetem a tradycyjnymi mediami polega na tym, ze to sami uzytkownicy
internetu produkujq tresci i wysylajg je w siec. Jednoczesnie sami sobie Sciggajq i zbierajg
inne tresci. Dlatego tez mowimy o samokomunikacji masowej. Tradycyjny przekaz odbywa sie
Z jednego osrodka do wielu; tutaj — od jednego do wielu, od wielu do jednego i od wielu do
wielu. Mamy globalng dystrybucje komunikatu, globalng interakcje, a takze nieograniczong
roznorodnosc.

Koniec historii?

Profesor Castells cieszy si¢, ze rewolucja informacyjna pozwala zbudowac ,,spoteczenstwo
obywatelskie”:

Zmiany zachodzq dzigki poszerzaniu sie¢ przestrzeni komunikacji. Wylaniajq sie nowe
wartosci, interesy, idee, nowe pokolenia. Poszerzenie przestrzeni komunikacji nastepuje teraz

® Drugi tom trylogii Castellsa po$wiecony jest analizie miejsca, jakie w spoleczenstwie sieci zajmuja tozsamosci
lokalne, ruchy ekologiczne, feministyczne i im podobne oraz organizacje terrorystyczne.
® http://wyborcza.pl/1,76842,6907318,0bywatel_rodzi_sie_w_sieci.html



i jest ono mozliwe dzigki niezwyklemu zjawisku tworzenia komunikacji horyzontalnej,
interaktywnej — otwartych struktur, ktore nie poddajg sie latwo kontroli. Dzigki temu
spoteczenstwo moze by¢ bardziej zlozome, ale jednoczesnie otwierajq si¢ mozliwosci
budowania spoteczenstwa obywatelskiego.

Uczony zdaje si¢ dzi§ przystawaé na spoteczne zanurzenie w rzeczywistej wirtualnosci,
zapewne dlatego, ze z sympatig patrzy, jak poszerzenie przestrzeni komunikacji utatwia
promocj¢ feminizmu, czy walke z tzw. patriarchalng rodzing albo rzekomg homofobig
przeogromnej spotecznej wickszosci. Nie zgadza si¢, ze opisywana przez niego wczesniej
anihilacja przestrzeni 1 czasu, réwnoczesno$¢ bez przesztosci 1 przysziosci, kultura
nickonczacych si¢  dekonstrukcji 1  rekonstrukcji  (przyklad heglowskiej ,,zlej
nieskonczonos$ci”?) sg argumentami za stusznoscig tez o koncu historii 1 ostatnim cztowieku,
ktorym za Kojévem tyle uwagi poswiecit przede wszystkim Francis Fukuyama, poczynajac
od jego pierwszego artykutu na ten temat, opublikowanego w The National Interest w 1989
roku.

A przeciez spoteczenstwa wspotczesnego Zachodu przezywaja ewidentny kryzys tozsamosci,
nie potrafig wyartykulowaé racji swojego istnienia. O$wiecenie przyniosto wiar¢ w postep,
ale pod koniec XX wieku cztowiek Zachodu t¢ wiare utracit dotartszy do wymyslonej przez
siebie mety, zwanej liberalng demokracjag. W migdzyczasie — na poziomie dominujacej
kultury — zerwat wi¢z z transcendencja, u$miercit Boga i zdal si¢ na siebie. Lecz fakty te
0znaczaja, ze warto$ci, nieomal dowolnie liczne i zmienne, staty si¢ wytworami cztowieka,
rolg norm petni opinia publiczna, za§ sam cztowiek zanurzyt si¢ w nieustajacej terazniejszosci
ciagglych zmian dla samych zmian.

Tym tatwiej w zycie czlowieka wkracza technologia. Problem nie w tym, ze technologie
informacyjne umozliwiajg uczynienie z naszego uniwersum przeogromnego, niestychanie
ztozonego systemu sieciowego, dynamicznego i o zmiennej geometrii, ktory — dzieki
decentralizacji oraz zorganizowaniu si¢ wokot najrozniejszych centrow (pajeczyn) — jest
stabilny mimo wpisanej wen nieprzewidywalnej zmiennosci. Problem w metafizycznej pustce
zycia publicznego, ktora czyni o6w system doskonale samoreferencyjnym. Metafizyczne
podstawy sadoéw o celach dziatania, dobru przez nie niesionym, zostaja zastagpione wyborami
miedzy dzialaniami technicznie mozliwymi do przeprowadzenia — logos i techne zamienity
si¢ miejscami w porzadku wazno$ci, albo raczej logos z przestrzeni publicznej po prostu
znika. Kto uwaza takie twierdzenie za przesadne, niech popatrzy, jak dominujace zachodnie
osrodki polityczne 1 opiniotworcze podchodza do niebezpieczenstw niesionych przez niektore
drogi rozwoju biotechnologii.

Co nota bene ciekawe, w opisywanym systemie jest miejsce dla kazdego. Na przyktad dla
tozsamosci lokalnych, tyle Ze system potrafi je w stopniu doskonalym zmarginalizowa¢. Albo
dla organizacji terrorystycznych, z tym ze w tym przypadku ich zwigzki z systemem sg inne.
Z jednej strony wspotczesny terroryzm bylby nie do pomyslenia bez sieci komputerowej
przenoszacej informacje migdzy ludzmi, bankami itd. Z drugiej strony terroryzm stwarza
$wiatu, z ktérym walczy, impulsy integracyjne — powstaje potrzeba zawigzania sieci obronnej,
nadto za$ pustka zycia publicznego zapelnia si¢ iluzjg posiadania wspolnego celu.’

" Pustke zycia publicznego zapehia tez kreacja trywialnych celéw indywidualnych, np. przez rozbudzanie
konsumpcji dzigki wszechobecnej reklamie. Konsumpcjonizm i zycie na kredyt sa potrzebne takze — a moze
przede wszystkim — dlatego, iz sa czeScia obowiazujacego modelu ekonomiczno-finansowego (wazne uwagi o
tym systemie moglismy przeczyta¢ w ARCANACH w tekstach Marka Hasa — 60 (6/2004) i 88 (4/2009)).



Analizy spotecznych konsekwencji obecnego rozwoju technologicznego sg rozliczne. Pelng
pasji diagnoze dat np. ostatnio Toivo Koivukoski w ksigzce pod znamiennym tytutem After
the Last Man: Excurses to the Limits of the Technological System®. Koivukoski to juz drugie
czy nawet trzecie pokolenie po twoércach szkoly frankfurckiej, ale to chyba gtéwnie jej
kontynuatorzy (albo bezposrednio mysli Kojéve’a) zajeli si¢ omawiang tematykga. Oczywiscie
nalezy do nich takze Fukuyama, ktorego poglady przeszty ciekawg ewolucje.

Inaczej niz wczesniej Kojéve, Fukuyama z radoscig wital ogloszony przez siebie koniec
historii wynikajacy z trwalego zapanowania liberalnej demokracji w $wiecie rozwinigtym,
ustroju jego zdaniem najlepszego z mozliwych, poniewaz dajacego cztowiekowi wolnos¢ i
rowno$¢. Parg lat pozniej, w Wielkim wstrzgsie (1999, thum. polskie: Politeja 2000), ksiazce
analizujacej kryzys spoleczny zwigzany z wejsciem w wiek informacji, Fukuyama
zmodyfikowat swoj poglad — mamy do czynienia z koncem historii w sferze polityki i
gospodarki, ale w sferze spotecznej doswiadczamy cyklicznych przemian®. Swoje spojrzenie
na cztowieka nastepnie istotnie zrewidowat i poglebil pod wptywem niebezpieczenstw, jakie
moze nie$¢ rozwoj biotechnologii, piszac Koniec cztowieka (2002, thum. polskie: Znak 2004).
Dostrzegt w ewolucji czlowieka ,,skok ontologiczny”, ktory przydat cztowiekowi atrybut
godnosci (albo czynnik X, jesli kto$ woli, ktoéry wszakze ludzie staromodni okre$lajg wtasnie
jako ludzka godno$¢). Zarazem pozostal wierny swojej wczesniejszej optyce — niezgody na
to, ze uznanie godno$ci wymaga wyjscia od religijnych przestanek, a samo zajscie skoku
ontologicznego nadprzyrodzonej interwencji. Fukuyama przewiduje przetrwanie religii w
spoteczenstwach, ale tylko ze wzgledu na ich role wychowawcza — religia, jakkolwiek czesto
przydatna, nie jest warunkiem koniecznym tadu spolecznego, wiara moze umrzeé, chociaz
pozostanie weberowski ,,duch martwych wierzen religijnych” jako np. jedno z uzasadnien
koncepcji ludzkiej godno$ci i pozostanie rytual, by ulatwia¢é wychowanie dzieci. Sam
Fukuyama podjat w Koricu czlowieka probe wyprowadzenia koncepcji godnosci cztowicka
bez odwotywania si¢ do religii. Mniej jest wazne, czy byla to proba udana, wazniejsze jest, ze
w jego modelach spotecznych godno$¢ cztowieka zaczgta by¢ brana pod uwage.

Veluti si Deus daretur — jak gdyby Bog istnial

Pamigtamy, ze w Katolickiej Akademii Bawarii odbyla si¢ w styczniu 2004 roku debata
miedzy dwoma wielkimi myslicielami Europy, Jirgenem Habermasem 1 Kardynatem
Ratzingeremlo. Profesor Krasnodebski tak zaczat swoje omowienie debaty:

Okazato sig, ze wspolna plaszczyzna jest szeroka - rozmowcy byli zgodni, ze rozum stat sie
niebezpieczenstwem, ze sie "wykoleit", obaj ostrzegajq przed konsekwencjami jednostronnej,
niekontrolowanej, niszczqgcej modernizacji. Nie rozniq si¢ w opisie najwazniejszych zagrozen
(sq nimi ekonomiczna globalizacja, religijnie motywowany terroryzm, inZynieria genetyczna) i

® Koivukoski uczyt sie u prof. Toma Darby’ego na Uniwerystecie Carleton w Ottawie i tamze si¢ doktoryzowat
(jego doktorat uzyskal nominacje do nagrody Senatu Uniwersytetu). Obecnie jest docentem na prowincjonalne;j
uczelni gdzie§ w Ontario. Jego niewielkich rozmiarow ksigzeczka (wydana przez Lexington Books w 2008 r.)
jest zbiorem refleksji nierzadko celnych i oryginalnych, jakkolwiek spisanych przez politologa-filozofa
lubujacego si¢ w niezwykle rozbudowanych okresach zdaniowych, trudnych do rozszyfrowania, i po
rozszyfrowaniu nie zawsze przekonujacych (przynajmniej dla piszacego te stowa, ktoremu jednak lektura ksiazki
wiele data pomagajac mu wyartykutowaé zawarte w tym szKicu tezy).

% Por. krytyka optyki Fukuyamy pidra prof. Petera Lawlera, streszczona w odc. VII tego przegladu, ARCANA
36 (6/2000).

0 Patrz Europa 1/2004 i tamze komentarz prof. Zdzistawa Krasnodebskiego; p. tez Z. Krasnodebski,
Spoteczenstwo postsekularne, Znak 562 (3/2002) oraz J. Habermas, Wierzy¢ i wiedzie¢, Znak 568 (9/2002).



przyznajq, ze tradycja religijna, chrzescijanstwo moze pomoc uporac sig z nimi. [...]

Niewierzqcy i zsekularyzowani wspotobywatele nie powinni traktowac religii  jako
irracjonalizmu, powinni uznac jej potencjatl poznawczy oraz zaakceptowac uzywanie przez
ludzi wierzqcych jezyka religijnego w debatach politycznych, a takze w procesie stanowienia
prawa - w tym punkcie Habermas wychodzi zdecydowanie poza stanowisko liberatow w stylu
Rawlsa.

Profesor Habermas jest przekonany, ze Zachéd wszedt w okres spoleczenstw
postsekularnych, w ktorych przestrzeni publicznej jest miejsce na religig, jest miejsce dla racji
religijnych i refleksji z nich wyrostych, jakkolwiek przy spetnieniu pewnych warunkéw, w
tym uszanowaniu $wieckos$ci panstwa. Kardynal Ratzinger stwierdzil, ze chrzeScijanstwo
moze wspolistnie¢ ze §wieckimi regulacjami bez utraty wlasnej tozsamosci. W konteks$cie nas
interesujagcym dobrze bedzie odda¢ jego mysl odwotlujac si¢ do dwoch innych wydarzen —
wyklad(’)ﬁl wygloszonych przezen pargnascie miesigcy pozniej (jeszcze przed wyborem na
Papieza)

[...] oswiecenie wywodzi sie z chrzescijanstwa i zrodzilo sie nieprzypadkowo i wylqgcznie W
ramach wiary chrzescijanskiej. [...] Zastugg oswiecenia bylo i jest to, ze ponownie [...]
oddato wiasciwy glos intelektowi.

[...] wazne jest, czy swiat pochodzi od tego co nierozumne, a wtedy rozum jest tylko
., produktem ubocznym” — nawet szkodliwym — jego ewolucji, czy tez swiat powstat w wyniku
rozumu i w konsekwencji jest uksztaltowany wedtug jego kryteriow i celow. [...] Jednak
rozum pochodzqgcy od tego co nierozumne, i ktory na koniec sam jest nierozumny, nie moze
by¢ rozwigzaniem dla naszych problemow.

[...] Wdialogu tak potrzebnym miedzy niewierzqcymi i katolikami, my, chrzescijanie, musimy
by¢ bardzo uwazni, aby pozostac¢ wiernymi tej diugotrwatej linii: musimy zZy¢ wiarg, ktora
pochodzi od Logosu, od Stworczego Rozumu, i ktora jest takze otwarta na wszystko, cO jest
naprawde racjonalne.

[...] W epoce oswiecenia probowano zrozumiec¢ i okresli¢ zasadnicze normy moralne,
mowiqgc, ze powinny by¢é stworzone w taki sposob, zeby mogly miec¢ zastosowanie nawet
wtedy, gdyby Bog nie istnial — etsi Deus non daretur.

[...] doprowadzone do granic mozliwosci proby tworzenia rzeczy ludzkich przy zupetnym
pominieciu Boga prowadzq coraz blizej do krawedzi przepasci, ku catkowitemu upadkowi
czlowieka.

I dlatego, za Pascalem, Kardynat Ratzinger radzi swoim niewierzacym przyjaciotom, by zyli
tak, jak gdyby Bog istnial — veluti Si Deus daretur.

Mtody Koivukoski nie widzi w chrze$cijanstwie zadnego potencjatu, ktory mogtby wspomoc
»powrot do historii”, przekonany, ze chrze$cijanstwo wyczerpato juz swoje mozliwosci
oddziatywania na spoleczenstwa. Wybitny badacz, Fukuyama, tez uwaza, ze zyje w §wiecie
postchrzescijanskim, stara si¢ w naturze odnalez¢ to, co cztowieka uczynito cztowiekiem, 1
tudzi si¢, ze mozna zbudowa¢ tad spoleczny bez intuicji religijnej. Wigkszy od nich,

' Joseph Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, Libreria Editrice Vaticana oraz Edycja Swictego Pawta
2005.



Habermas, jest przekonany, ze weszliSmy w okres postsekularny i przyjmuje zaproszenie
Ratzingera zachgcajac do pracy nad przeniesieniem religijnych intuicji i refleksji majgcych za
podstawe Objawienie w $wiat trwale zeSwiecczony. Syndrom ,,zaproszenia Ratzingera”
dotyka kolejnych nowoczesnych i ponowoczesnych myslicieli, nawet jesli pozostajg wrogami
religii. Moze dlatego, ze nasz jezyk jest zaposredniczony w chrzescijanstwie tak mocno, iz
bez tego zaposredniczenia przestajemy sie rozumieé, a ,,konca cztowieka” nie Chcemy'?12

Chrzescijanom pozostaje praca najwigksza — na nowo nauczy¢ si¢ zy¢ w sferze publicznej
wiarg 1 refleksja religijnie umotywowana, w sposob zrozumiaty dla niewierzacych i taktowny
wobec nich, oraz taki, by spoteczenstwa sieci nie mogly tego zmarginalizowac. Takie zadanie
odkrywania Boga dla innych®.

sierpien 2009

2 W bardzo ciekawej rozprawie doktorskiej miedzy innymi na ten aspekt zwrécit uwage Michat Gierycz w
odniesieniu do polityki unijnej — p. Chrzescijaristwo i Unia Europejska: Rola religii w procesie integracji
europejskiej, WAM 2008.

13 Jesli Bog jest i sie objawia w historii, i jesli Jego objawienie w danym miejscu i czasie odpowiada zdolnosci
pojmowania czlowieka tego miejsca 1 czasu, przy czym tresci pozniej objawione nie przeczg objawionym
wcezesniej, to chrzescijanstwo przenosi informacje¢ o Bogu prawdziwym. Do takiego wniosku dochodzi w swojej
najnowszej, znakomitej ksigzce z religioznawstwa poréwnawczego prof. Rodney Stark (Discovering God: The
Origins of the Great Religions and the Evolution of Belief, Harper One 2007).



